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“Afirma Ibn al-Mawwaz que no es vilido el testimonio de quien
fuese aficionado a las competiciones de palomos, al ajedrez o al juego del
nard, sobre todo si apostase en tales juegos; o se entregase por completo
a esas diversiones, aunque no apostase en ellas”.

“Dice un ulema: Deber4 ser recusado el testigo (...) que haga apues-
tas en el ajedrez o en el juego del 7ard o en el de los palomos, incluso
st no es aficionado a tales pasatiempos™’.

Estas citas de un manual para jueces escrito en Cérdoba a finales del
s. X1I, ilustran claramente la desconfianza de los medios religiosos oficia-
les frente a formas de cultura popular como son los juegos y las diversio-
nes, muchas veces de caricter ancestral.

No se trataba de una prohibicién absoluta, es decir: no incurrian en
penas canonicas (budiid) quienes a tales practicas se entregasen; sino mds
bien de una descalificacion social: el adicto a estos pasatiempos no podia
ser una persona respetable, pues cuando ponian en peligro el patrimonio
(es decir: cuando mediaban apuestas) o cuando absorbian excesivamente
la actividad personal llegando a anularla, tales aficiones eran consideradas
como una adiccion vergonzosa, y quienes estaban sometidos a ella apare-
cian como personas nada honorables ni buenos musulmanes, por lo que
la veracidad da su testimonio habia de ser puesta en duda. No eran
dignos de crédito, y seria escandaloso que un juez sentenciara en base al
testimonio de individuos tales.

! Ambas citas proceden del Kitib al-mufid de Ibn Hi$im al-Azdi, ms. del Sacromon-
te, Granada, f° 12. Sobre este autor y su obra, véase: A. Carmona Gonzalez, “Tbn Hifim
al-Qurrubi y su Mufid lil-hukkam” en Quaderni di Studi Avabi, 5-6 (1987-1988). Atti del
XIII Congresso dell'U.E.A 1., p, 120-130; Idem., “Los adib al-qudit o normas de conducta
dal juez islimico” en Homenaje al Profesor Juan Torres Fontes, Murcia 1987, p, 235-243,

THE ARABIST. BUDAPEST STUDIESIN ARABIC 13-14 (1995)
https://doi.org/10.58513/ARABIST.1995.13-14.3



14 ALFONSO CARMONA GONZALEZ

El texto que comentamos, gscrito — como hemos dicho - casi en el
s. XIII, reproduce una cita de un autor egipcio mucho mas antiguo: Ibn
al-Mawwaz? que vivié en el s. IX, quien a su vez se hace eco de una
doctrina enunciada dos generaciones antes por el padre del malikismo
egipcio (y atin andalusi), el célebre Ibn al-Qasim, que en la Mudawwana
(XTI, p. 3; XVI, p. 58 y 84) rechaza el testimonio del adicto (mudmin)
al ajedrez, no del que juega ocasionalmente; mientras que al aficionado
a las competiciones de palomos lo declara inhabil como testigo sélo en
el caso de que apueste.

En todo este lapso de tiempo (del s. VIII al XIII) la desaprobacién
a que nos referimos no fue capaz de atajar unas aficiones populares que
han perdurado hasta nuestros dfas. Las competiciones de palomos, habi-
tuales atin en Egipto, subsisten con puyanza en alguna regién espaiiola,
como la de Murcia, donde los dias de fiesta podemos ver a grupos de
personas desplazandose por los caminos de las zonas rurales o periurba-
nas con la vista fia en el cielo, donde diversos palomos pertenscientes a
quienes participan en el juego persiguen y acosan a una hambra al tiem-
po que se desembarazan de sus rivales.

La aficién por el ajadrez era tan grande en Espafia que el autor del
manual citado omitié traer aqui un hadiz que sin duda conoceria bien
por estar incluido en el Muwatta’ del Imam Malik. Segin esta tradicién,
“el Profeta dijo que quien juega al ajadrez desobe deos a Dios y a su
Mensajero™, lo que equivale a una prohibicién sin paliativos, mientras
que en el texto que estamos utilizando tan sélo se habla de quien juega
su dinero o emplea en ello demasiado tiempo y energias. Nos consta que
era el juego favorito tanto de los cristianos como de los andalusias, de
soveranos y plebeyos: al-Mu‘tamid poseia um juego cuyo tablero y pie-
zas eran una maravilla; gracias a este juego, Ibn “Ammar, tras vencer en
una partida a Alfonso VI, obtuvo de este le evacuacién del territorio de

2 Muhammad b. Ibrahim b. Ziyid “Tbn al-Mawwaz” (180/796-269-882); su obra de
Furi¥, conocida como al-Mawwaziyya es uno de los libros fundamentales del malikismo.

3 Muwatta’, XXXI1, p. 564, n° 1726.
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Sevilla; los literatos empleaban imdgenes sacadas de las jugadas de ajedrez
para describir, sobre todo las vicisitudes de los acontaceres politicos.

El otro juego mencionado en las citas del manual cordobés puede
corresponder al conocido en nuestra tierra como “chaquete”; parecido
al de “damas”, se juega con un tablero dividido en dos compartimentos,
empleandose 30 fichas o peones y dos dados; se empieza poniendo peo-
nes en todas las casillas, y gana quien los hace pasar, de acuerdo con cier-
tas reglas, por delante del lado contrario.

Esta actitud de intolerancia, no sélo con los juegos sino también con
la misica - como vamos a ver -, alcanza a quienes procuren los medios
para tales actividades. Asi, en el Kitab almufid, de donde hemos
extraido las citas que encabezan esta comunicacién, se manda recusar el
testimonio de “quien venda tableros para el juego del nard, flautas,
laudes, tambores o articulos para fiestas” (f° 12 b).

La desconfianza de los ulemas andalusies continué entre las comuni-
dades mudéjares bajo dominio cristiano. En la Castilla de 1462, un alfa-
qui, TIsa b. Gabir, que escribe en castellano, para sus fieles, una summa
de los mandamientos y prohibiciones de la Ley musulmana, dice respec-
to a la misma cuestién: “No passa el testigo del que contintia mucho yr
a muchos juegos bigiossos, como son naypes, dados o sus semejantes™.
Se mencionan aqui dos juegos no aludidos en los textos de época istimi-
ca, los naipes y los dados (si es que estos Gltimos no son lo mismo que
el juego del nard), prueba de que no se trataba de una cita reproducida
mecanicamente, sino de la adaptacién de una norma tradicional al con-
texto social en que se escribe: esas dos aficiones aparecerfan entonces
como las mas criticables.

Pero, volvamos al Kitab al-mufid de Tbn Hi$am al-Azdi y a su capi-
tulo sobre “habilitacién (t2°d7l) y recusacién (tagrih) de testigos”. Lineas
adelante leemos: “Deber4 ser recusado el testigo (...) que ensefie a una es-
clava suya las artes del canto, aunque él no sea de los que vayan a oirla”
(f° 12 2). Y también: “Dice Ibn “Abdalhakam: No es aceptable tampoco

* Don Ica Gebir, Suma de los principales mandamientos y devedamientos de la Ley y
Cunna, ed. P. Gayangos en Memorial Histérico Espafiol, t. V (1853), p. 369.
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el testimonio de quien fuera aficionado a oir cantantes y musica de lag-
des, aunque no vayan tales fiestas acompafiadas de vino (nabid). Se ex-
cepttian las bodas (‘urs) y fiestas esporadicas por algn motivo especial;
por més que tales cosas sean censurables en cualquier circunstancia” (f°
11b-12a).

Estamos de nuevo ante una norma proveniente de un jurista egip-
cio®: de esta escuela misri, mas que de la medini, parecen haber aprendi-
do los alfaquies de al-Andalus su rechazo de las actividades lidicas y de
entretenimiento. Aunque tal desaprobacién tiene sus excepciones: segun
esta Gltima cita, el regocijo mundano es permitido con ocasion, al me-
nos, de los festejos de boda. En al-Andalus éstos se desarrollaban durante
toda una semana; primero, en casa de la novia, quien, acompafiada de
musica, iba luego a casa del novio, donde con gran pompa era presenta-
da a los invitados; el convite reunia a los hombres da ambas familias.

La asistencia al banquete nupcial era muy aconsejada. En el Muwat-
ta’ (n® 1110) aparece el siguiente hadit del Profeta: “Quien sea invitado
a una fiesta de walima deberi asistir”. El tunecino Sahnin®, discipulo
de los maestros egipcios, explico a los fundadores de la escuela espafiola
maliki que la comida de walima era el banquete de bodas; pero adver-
tfa: “En caso de que haya en ella tocadores de instrumentos musicales,
no se debe asistir™. Asf pues, ni siquiera en esta ocasién los adustos alfa-
quies estaban dispuestos a levantar la mano y a mostrar una mayor per-
misividad.

La literatura juridica andalusi, casf uninimemente, va a repetir estos
principios recibidos de la escuela egipcia, via Qayrawan. Por ejemplo:

5 <Abdallah b. ‘Abdalhakam (155/772-214/829), discipulo de Malik y autor del
primer Mubtasar sobre su doctrina; maestro de Ibn al-Mawwaz.

6 °Abdassalim b. Sa“id “Sahniin” (180/777-214/829) estudié principalmente con Ibn
al-Qasim cuyas ensefianzas consigné literalmente en su Mudawwana.

7 Cit. en Martinez Antufia, “Ordenanza de un cadi granadino para los habitantes del
valle de Lecrin” en Anuario de Hist. del Derecho Espariol, X (1933) p. 286.
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Ibn al-“Attar (s. X)°® desautoriza explicitamente a quienes acuden a escu-
char a esclavas cantoras (giyan). Sin embargo, sabemos que las clases altas
de Cordoba organizaban veladas en que diversas cantantes intervenfan
por turno ante numerosos invitados.

Pero, no sélo la practica social disentia de tales planteamientos tedri-
cos, sino que también hubo algin escritor que argumenté en contra de
una interpretacién abusiva de la Tradicién, que impedia a muchos piado-
sos musulmanes disfrutar con buena conciencia del placer de la miisica
y la danza. Es el caso de Ibn Hazm de Cérdoba (s. XI), que declara su
opinion favorable a la licitud del canto con musica instrumental en su
Risala fi l-gina’ al-mulhi amubah huwa am mahzdr, titulo que Asin
Palacios traduce: "Epistola acerca de si el canto con mdsica instrumental
es licito o esta prohibido™. El método que sigue es el de negar validez
a la docena de hadices en qua se basan los enemigos de la musica, argu-
yendo que ninguna de las cadenas de transmisores que exhiben es vélida
por faltar eslabones o por la presencia de individuos desconocidos o no
fiables. Sélo en un caso encuentra un argumento en el propio contenido
del hadiz, y es cuando, segiin una tradicién que remontan a Mu‘awiya,
el Profeta habria vedado incluso la poesia, licita a todas luces. Tres de
estas tradiciones contrarias a la musica fueron introducidas en al-Andalus
precisamente por el mayor difusor del malikismo en Espafia: Abdalma-
lik b. Habib.

Los hadices descalificados por Ibn Hazm son todos aquellos que han
dado pie a la hostilidad de los malikies respecto a vender, pagar, ensefiar
o escuchar a esclavas cantoras, lucrarse con ellas, utilizar instrumentos
musicales o simplemente cantar. Sabido es que Ibn Hazm no fue segui-
dor de la corriente juridica maliki, practicamente la tnica implantada en

# Muhammad b. Ahmad “Ibn al-“Attir”, cordobés (330/942-399/1009), fue discipulo
en Qayrawin de Ibn Abi Zayd. La cita estd sacada de sus al-Wata'ig wa-s-sigillat, ed. P.
Chalmeta y F. Corriente, Madrid 1983, p. 335.

? Edit. por Thsin Ra¥id “Abbas, y trad. por Elias Terés; véase: E. Terés, “La Epistola
sobre el canto con miisica instrumental, de Ibn Hazm de Cérdoba” Al-Andalus, XXX VI
(197 1), 203-214.
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al-Andalus, lo que le daba gran libertad para revisar los argumentos es-
criturarios en que sa basaban los intolerantes alfaquies. Estos, por lo
general, ignoraron su fundamentada opinién y siguieron defendiendo
hasta el final de la presencia musulmana en Espaia, y contra toda una
realidad social, la ilicitud de la misica. Hay el menos una excepci6n: Ibn
cAbdalbarr® del que sabemos que apoyé las tesis de su amigo Ibn
Hazm, llevado sin duda no sélo por esta amistad sino por su rechazo de
la sumisién servil en lo doctrinal que le caracterizd dentro de la escuela
maliki, en la que llevé a cabo un estudio critico de las diferencias de
opinién entre los fundadores de esta corriente juridica.

Ademés de criticar las bases en que se fundamentan sus adversarios
doctrinales, Ibn Hazm aporta unos cuantos relatos protagonizados por
Mahoma o por sus primeros seguidores; relatos con los que pretendia de-
mostrar que el canto era seguido con agrado por éstos, o al menos no
abiertamente desautorizado. As, por ejemplo, relataba “A’i%a cémo Abi
Bakr entrd en su casa cuando ante ella dos esclavas cantaban y tafiian
instrumentos, mientras el Profeta estaba como ausente, arrebozado en
su manto. Escandalizado, Abi Bakr quiso echar a las esclavas, diciendo:
“El canto de Satin en la casa del Enviado de Dios!” Pero, Mahoma,
destapandose dijo: “jDéjalas, son dias de fiestal”

Segtin otro relato, Ibn “Umar se taponé los oidos al percibir el
sonido de una flauta, pero no la mandd callar ni ordené a los otros que
no escuchasen, explicando que asi habia obrado el Profeta en su presen-
cia en situacién similar. Este mismo personaje actud de intermediario en
la compra de una esclava cantora, aunque en un momento dado exclama-
ra, con mala conciencia: “{Basta ya! {Todo el dia con el canto de Satan!”

De acuerdo con otro hadiz, ante la reaccién escandalizada de alguien
al ver a unos Compafieros del Profeta oyendo cantar, éstos respon-
dieron: “Se nos ha permitido el canto en las bodas™.

10 yisuf b. ‘Abdallah b. ‘Abdalbarr, cordobés (368/978-463/1071), uno de los prime-
ros sabios andalusies que no necesité salir de Espafia, es considerado un mugtahid de la es-
cuela maliki y el mejor tradicionista de su época.
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Todos estos relatos evidencian que en los comienzos del Islam habia
un sentimiento contrario a practicas ludicas que eran ocasién de
disipacién y que escandalizaban a los neéfitos mas integristas: el canto
y el baile, sin duda excitantes cuando no abiertamente lascivos, de
esclavas especializadas, en el marco de veladas en las que la musica
instrumental se apoderaba de los espiritus. Segiin se desprende de lo que
nos ha transmitido la tradicién, los jefes de la naciente Comunidad
musulmana no pensaron en erradicar aquel “arte diabélico” del que ellos
ocasionalmente pudieron gustar, aunque compartieron con los mas in-
transigentes el recelo por practicas lindantes con lo pecaminoso. Esa do-
ble actitud ha quedado reflejada en las compilaciones de hadices y ha
servido para dar argumentos tanto a quienes intitilmente han intentado
oponerse a esa forma de cultura como a los que a través de los siglos la
han mantenido.

De todos modos, para muchos hombres de religion en al-Andalus,
‘pese a las tradiciones que se esgrimian en contra', estuvo siempre claro
que no se trataba de una prohibicién total de la musica, sino de la desap-
robacién del empleo de algunas de sus formas en circunstancias y con
fines censurables. Pero, por ejemplo, el canto religioso era admitido, e
incluso considerado conveniente, por nuestros misticos, aunque bastantes
de ellos (entre los que se cuenta el murciano Ibn al“Arabi) advertian
que habia que prescindir de él cuando se pretendia acceder a los mas al-
tos grados de la perfeccién espiritual, por la imperfeccién que comporta
el buscar un deleite sensible. Es verdad que algunos otros misticos, parti-
darios de una interpretacion rigorista de la Tradicién, le negaban al can-
to licitud en toda circunstancia®.

Nos queda sélo afiadir algo acerca de los grandes dias de fiesta. Vol-
vamos para ello al-Kitab al-mufid, que nos dice (£ 12a): “Deber4 ser re-
cusado el testigo (...) que asista a las fiestas del nayriz o del mibragan”.

" A las citadas por Ibn Hazm en su Risila fi l-gina’, hay que afiadir la dada 2
conocer por Abi |-Hasan al-A¥ari; véase C. Castillo, Kitab Sagarat alyagin, Tratado de
escatologia musulmana, Madrid 1987, p. 51.

12 Véase: M. Asin Palacios, Vidas de santones andaluces, Madrid 1935, pp. 40-50.
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Se trata de dos fiestas estacionales, fijadas por el calendario juliano y co-
nocidas por sus nombres persas: nayriiz o nawriz - en su origen, dia del
afio nuevo irani - y mibragan - o mahragan, como se pronunciaba en
al-Andalus - llamada también “Ansara, coincidente con el dia de San
Juan. Ambas daban lugar a festejos y diversiones en los que siempre par-
ticiparon, pese a la reprobacién del Islam oficial, todas las capas sociales
de las tres religiones"”.

La razbn de la hostilidad que ulemas y hombres piadosos andalusies
mostraron frente a estas fiestas no parece ser otra que su caracter cristia-
no. Asi, la fiesta del nayriz también conocida en al-Andalus como yan-
nayr, corresponde a nuestra fiesta de Afio Nuevo, “siete dias después del
nacimiento de Jestis”, como subrayaban airadamante los alfaquies, quie-
nes se escandalizaban de que “los musulmanes llevasen el cémputo de las
fechas de los cristianos” y de que gentes de todas las clases sociales y
“apifiadas muchedumbres” se pusiesen de acuerdo para exaltar el caricter
de tales fiestas, vigilando con celo las fechas de su celebracién y llenan-
dose de jabilo ante su venida. En esos dias se concedia vacacién a los
nifios de las escuelas y hasta se llegd a cerrar zocos y alcaicerias con lo
que la fiesta adquiria un indudable caracter oficial. Todo lo cual era,
para los celosos guardianes de la ortodoxia, constitutivo de “rebeldia
contra Dios y su Enviado”. Y ello ante el silencio complice de muchos
ulemas — opinaban - y la anuencia de los poderes publicos, que consen-
tian ese grave pecado™.

De todos modos, y no obstante lo anterior, junto a la argumenta-
cién a partir del dogma religioso, con que se atacaba la participacion mu-
sulmana en los mencionados festejos, aparecen unas consideraciones de
tipo - dirfamos — moral: el excesivo gasto que esas celebraciones conlle-
vaban, debido a la riquisima mesa que se preparaba, la costosisima repos-

B Véase: F. Simonet, Historia de los mozdrabes de Espafia, Madrid 1897, p. 820; R.
Arié, Esparia musulmana VIII-XV, Barcelona 1982, pp. 311-2; M. Ocafia Jiménez, Nuevas

tablas de conversién de datas isldmicas o cristianas y viceversa, Madrid 1981, pp. 47-8; F. De
La Granja, “Fiestas cristianas” Al-Andalus, XXXIV (1969) pp. 2, 33-41.

" F. De La Granja, op. cit. p. 38 et passim.
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teria, los preciosos regalos que se intercambiaban ... consideraciones em-
parentables con la defensa del patrimonio frente al despilfarro, que sub-
yace en la prohibicién de las apuestas.

Pero, de hecho, de haber podido ser llevada a la préictica la prohibi-
ci6n de estas fiestas, los hombres de religién habrian arrebatado a la pob-
lacién en general la mayor ocasién de regocijo, de recreo y de ejercicio
de la imaginacién con que contaba. Aludamos a la sobradamente conoci-
da reposterfa en forma de ciudades y de otras figuras - que hizo necesa-
rio recordar la prohibicién expresa de hacer imagenes que consta en las
tradiciones del Profeta — y a las curiosas costumbres que acompafiaban
estos dias especiales.

Conclusion

Si manifestaciones de cultura popular tales como juegos, musica, di-
versiones y festejos nunca fueron erradicadas de la sociedad musulmana
fue porque su total supresién no entrd en el programa de reforma moral
de los fundadores del Islam. Sin embargo, la oposicién de muchos de los
primeros musulmanes a aspectos escandalosos de estas practicas (como
el de la adiccién) reflejada en los relatos del hadit, ha servido de base es-
crituraria para una prohibicién o al menos desaprobacién de estas for-
mas de cultura popular sobre todo por parte de alfaquies de la escuela
maliki, hegeménicos en al-Andalus, aunque éstos nunca consiguieron su
erradicacién.



