DIE SPATSSASSANIDISCHEN UND SCHIITISCHEN
MAHDI-ERWARTUNGEN*

K.CZEGLEDY

Die verschiedenen apokalyptischen Schriften der spdtsassanidischen und
frithislamischen Zeit verfolgen die persische Geschichte bis zum Ende des
sechsten Jahrhunderts in der Form einer vaticinatio ex eventu. Es handelt
sich um die apokalyptischen Schriften Zand i Vahman Yasn (gewohnlich
Bahman Yast genannt), um das Zamasp namak, um die erweiterte Version
des letzteren, des Aydtkar T Zamaspik, weiterhin um den entsprechenden
Abschnitt das Bundahi¥n und um einige spite Literatur-Werke der Parsen,
wie des Zaratu$t nama, das'Ulam3-i Islam und die persischen Rivayats.

Die historischen Anspielungen dieser Schriften sind meistens ganz deut-
lich da die einzelnen vorhergesagten Ereignisse ohne grossere Schwierigkeiten
zu erkennen sind. Daran dndert auch die Tatsache nichts, dass die Anspielun-
gen wie blich im verhiillten Stil . def  Apokalypsen vorgetragen
werden. Die Aufgabe,”die die Identifizierung der einzelnen Wahrsagungen
mit den entsprechenden geschichtlichen Ereignissen bereitet, ist jedenfalls
nicht Schwieriger, als im Falle von Daniel Kap. 11, da es sich auch hier um
eine Erzdhlung bekannter Tatsachen handelt. Auf die vershiedenen Momen-
te dieser Wahrsagungen, die in strenger chronologischer Reihenfolge sowohl
der persischen historischen Tradition des mittelpersischen Xvatdy namaks,
als auch derjenigen der byzantinischen Quellen genau entsprechen, habe ich
in einem Aufsatz in den Acta Orientalia Hungarica bereits 1958 hinge -
wiesen, !

Die letzten historischen Ereignisse die diese Apokalypsen darstellen,
sind diejenigen der grossen Revolution des Bahram €8bin um 590 u.Z. Im
Mittelpunkt dieser Ereignisse stand der glinzende, beinahe iilbermenschliche

* Vortrag (gehalten 12. Sept. 1960), dessen Resiimees in einem Sammelband
(”X. Internationaler Kongress fiir Religionsgeschichte”, Marburg 1961)
veroffentlich wurde (SS. 147—148). An einigen Stellen habeichdenText des
Vortrages erginzt oder umgearbeitet. Diese Stellen sind in Klammern
] gesetzt.
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Sieg des Feldherren Bahram Gabin, des spiteren Usurpators iiber die tiir-
kischen Erzfeinde, deren Angriff aus dem Osten eine Todesgefahr fiir ganz
Ostiran bedeutete. Dieser Sieg hat Bahrdm in den Augen seiner Zeitgenossen
unter die gottlichen Helden der iranischen Heldensage erhoben, unter die
Heroen, die einst iiber den turanischen Konig triumphierten. Es ist nun eine
hochst merkwiirdige Tatsache, dass selbst das Xvatdy na@mak, bzw. seine
arabisch-neupersischen Bearbeitungen, die Schritt um Schritt ihre Loyali-
tit gegeniiber dem sassanidischen Herrscherhaus bezeugen, im Falle des Usur-
pators Bahram Cobin kaum ihre Sympathien zu verhiillen vermégen. Daraus
ergibt sich ganz deutlich, dass die Sache des Usurpators auch unter den Mo-
bads Anhinger gefunden hat. Die Sympathie des Klerus geht aus den genann-
ten apokalyptischen Schriften noch deutlicher hervor, in denen ja die Mobads
ihre Meinung unter der Hiille des apokalyptischen Stils viel freier zum Aus-
druck' bringen konnten. ? In diesen pseudo-historischen Weissagungen
kommt nun dem Bzhram Cgbin nicht nur seine historisch beglaubigte Rolle
zu, sondern auch die eines versprochenen Messias. Unter dem Namen Vah-
ram Varavand wird er nimlich gemiss diesen Apokalypsen die Feinde der
Endzeit besiegen. Da nun die Schielderung der eschatologischen Feinde Irans
auch einige unverhiillte Hinweise auf die Araber enthilt, und der eschato-
logische Sieg Vahfam Var&avands, d.h. Bahrim Cébins als ein Sieg iiber die
Araber dargestellt wird, kann es keinem Zweifel unterliegen, 1) dass diese
spitzoroastrischen Apokalypsen in ihrer jetzigen Form erst nach der arabi-
schen Eroberung Irans aufgezeichnet wurden, 2) dass die zoroastrischen
Kreise Bahram CObin, bzw. Vahram Varfdvand auch nach der arabischen
Eroberung Irans als den erwarteten Messias ansahen. Das ist umso interes-
santer, als wir aus der vielfachen historischen Uberlieferung wissen, dass Bah-
rim Cobin im J. 591, nach dem militirischen Zusammenbruch seines Auf-
standes nach,der tiirkischen Hauptstadt geflohen warwo er dann spéter unter
nicht ganz geklirten Umstinden, starb.?

Man hat also an dem Tode des ungemein populiren Usurpators nicht
glauben kénnen, iiberdies hatte man offenbar keine zuverldssigen Berichte
iiber die Geschehenisse in der weit entfernten tiirkischen Hauptstadt. Nach
dem mysteriosen Verschwinden der legendenumwobenen Figur Bahram ¢o-
bins setzte sich die Legendenbildung sofort ein, und es kniipften sich an seine
Figur Vorstellungen von seiner bevorstehender Wiederkunft.

Bahram wurde der Held der Endzeit, der wie der Messias Pifiyotan
aus seiner mysteriosen Burg Kangd®z einst zuriickkehren wird, um die Sache
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des Guten zum Sieg zu verhelfen, Das Verborgensein der unsterblichen Hel-
den in ihren wunderbaren Palisten war ein altes, wohlbekanntes Motiv der
iranischen Heldensage. ° .

Was nun den Zufluchtsort des Bahrim Cobin betrifft, stimmen unsere
Quellen samt und sonders iiberein darin, dass Bahram nach der tiirkischen
Hauptstadt geflohen sei. Der Name der letzteren wird zwar in den meisten
Quellen nicht angegeben, wir wissen jedoch aus der spiten, auf Grund von
Bahrams Geschichte iiberarbeiteten Quellen der Isfandiyr-Spandiyat-legende,
dass die tiirkische Hauptstadt die Namen Di%2 T royin, Royin diz,
Madinatu-l-sufr und Madinatu-l-nuhas, oder Madinatu--tuggir (Stadt der
Kiufleute) trug, die alle von dem letzten Namen abgesehen, soviel wie
'Kupferstadt’ bedeuteten.

Es unterliegt wohl keinem Zweifel, dass alle diese Namen eigentlich Stadte
bezeichneten im Verwaltungsbezirk von Buchara.® Ein anderer Bericht der
Chronik von Buchara ist besonders wichtig, weil er die Identitit von Paikand
und DiZ T réyin klar aussagt.” Die andere mogliche Beweisfilhrung, dass diese
zwei Stidte unmoglich identifiziert werden konnen, scheitert daran, dass
Paikand in der Tat nur im Bahraim C&bin-Roman die Verwaltungsstadt von
Buchara war. Eine andere Frage ist freilich, dass Paikand einige Zeit frither
selbst Buchara an Bedeutung iibertraf, Die Ansicht, dass DiZ T royin sich
weitab im Osten, im Tienschan-Gebiet befand, habe ich mir deshalb nur fiir
eine kurze Frist angeeignet.

Eine weitere wichtige Angabe beziiglich DiZ T royin hat bereits Paul Pelliot
entziffert und spiter J. Bacot herausgegeben.® Es handelt sich um eine héchst
wichtige geographische: Beschreibung Zentralasiens, in der auch DiZ 1 rdyin
erwihnt wird. Dieses Dokument (das N° 1283 der Collection Pelliot,
Tibétain) enthélt einen urspriinglich um 750 verfassten Bericht von 5§
uigurischen Aufklirern, der in tibetischer Ubersetzung erhalten blieb. Uber
DiZ T 10yin wird hier f‘?lgendes berichtet(in Bacot’s Ubersetzung): "Le nom
du pays en chinois est Ji-' ur,-en drugu Ba-ker-pa-lig.” Der chinesische Name
des Landes konnte bisher nicht ermittelt werden. Den tiirkisch-uigurischen
(drugu) Namen hat aber schon Pelliot (im Aufsatz von Bacot, S. 151} als die
tiirkische Entsprechung von  Kupferstadt: Bagir-baliy erkannt. Aus
dem iibersetzten Zitat ergibt sich weiterhin auch, dass der Kupferstadt eine
wichtige Stadt im Lande Ji-* ur war, und Ji- ur war einer der vielen Namen
von Buchara.



Denn bei der Entscheidung von Problemen beziiglich der mdglichen Identitdt
von Ortschaften, bzw. Ortsnamen miissen wir eine Tatsache nicht aus den
Augen verlieren: auf iranischem (sogdischem) Boden konnten simtliche
Stddte eines Bezirkes auch den Namen der Verwaltungstadt tragen. Diese
neue Erkenntnis, die meines Erachtens ‘aus den einschldgigen Angaben
zwingend hervorgeht, ermdglich eine Antwort auf eine ganze Reihe von alten
Fragen, die wir jetzt klarer fassen kénnen. Ich werde sie diesmal nur ganz
kurz aufzihlen, da ich sie in einem Vortrag im Juni dieses Jahres in Halle vor
dem Orientalischen Seminar und dem Archiologischen Museum unter dem
Titel "Die Kupferstadt in der arabischen und persischen Literatur” eingehend
besprochen habe.’

Es handelt sich um die Tatsache, dass von der wirklichen Kupferstadt weit
im Osten des iranischen Blickfelds bald eine Stadt am Rande der Oikumene
wurde, die in der arabisch-persischen Literatur, wie z.B. bei Taban Idrist, und
DimaSqT die Rolle der Sidulen des Herakleios iibernimmt. Diese Autoren
sprechen von einer Kupferstadt oder bezeichnenderweise von Kupfersdulen
em Rande der Oikumene, die sich gemiss einigen muhammedanischen
Autoren im #ussersten Osten, nach anderen aber im #dussersten Westen, in
Andalusien, in Nordafrika, bzw. Cadix am Tore des Ozeans befand. Viele von
diesen Angaben wurden bekanntlich schon von dem grossen hollindischen
Islamforscher A.J. Wensinck in einen Band der “Verhandlingen der
Koninklijke Akademie der Wetenschappen te Amsterdam” besprochen, die
die Kupferstadt bei den muhammedanischen Verfassern erfuhr’’ Bekanntlich
ist nimlich dieser Name auch' in die arabischen Versionen des
Alexanderromans einggdrungen, wo er den Namen der Juwelenstadt des
Originals ersetzte. Die Juwelenburg ist in den Versionen C und L des
Alexanderromans eine wunderbare Totenstadt hinter Indien, also am Rande
der Welt.!! Sie erscheint einerseits unter dem Namen Kupferstadt in den
Traditionen iiber die koranischen FigurenXadir und Du-l-Qarnayn, andrerseits
trigt sie aber auch den Namen Cabarqat (und Varianten) in denselben
Haditen. Fiir den letzteren Namen, die Wensinck und die neuere Forschung
fir ritselhaft erklirt hat, konnte man.auf arab. zabargad aus zmargad
hinweisen. Auf dieses letztere Wort hat sich schon W.B, Henning in anderem
Zusammenhange berufen. Da zabargad ’Emerald, Topas’ bedeutet, eignet es
sich ausgezeichnet als genaue Wiedergabe des Namens Juwelenburg.'? Wir
sehen aber jetzt, woher der andere Name der toten Juwelenburg, nimlich
Kupferstadt herrithrt: die Juwelenstadt des Romans hinter Indien wurde mit
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der Kupferstadt am Ostrande der Oikumene identifiziert.

Das Interesse der Araber fiir die Kupferstadt* wird auch durch Geschich.-
ten bezeugt, wie die jenige'iiber eine Karawanenreise, welche man unter dem
Chalifen CAbd al-Malik ibn Marwin untemommen haben soll. Diese Ge-
schichte war schon Ibn al-Fagth und Mas‘@di bekannt und wird ausfithrlich
auch in der 1001 Nacht erzihlt, '3

Noch viel wichtiger ervies sich aber fiir die dthiopische Literatur die
Geschichte des Besuches Alexanders des Grossen in der Juwelenburg, wo
diese Episode in der Alexanderlegende eine geradezuzentrale Stellung ein-
nimmt. Aber auch aus den verschiedenen arabischen Haditen iiber Alexan-

der—Dii-l-Qamayn geht deutlich hervor, dass die beriihmte koranische Lebens-
quellsage urspriinglich untrennbar mit der Episode iiber die Juwelenburg
verbunden war, es wire also gar nicht iibertrieben zu behaupten dass die
Juwelenburg -Episode aus dem Koran nur zufilligl fehlt.! 4

Die sunnitischen Traditonisten befassten sich wiederholt mit dieser Epi-
sode, BalCamilbespricht die Frage der Juwlenburg als ein interessantes Prob-
lem '* und noch im elften Jh. schrieb der bekannte Theologe Hafib al-Bag-
dadi ein — wahrscheinlich nicht auf uns: gekommenes — Werk iiber die ,,Ge-
schichte der Kupferstadt und der bleiernen Kuppeln*, ' Derselbe Titel fin-
det sich wortlich so auch bei al Masiidi, kann sich also wohl nur auf unsere
Stadt beziehen. Uberdies méchte ich noch auf ein armenisches Werk hinwei-
sen, das den Titel ,Patmuthiwn pinjé k‘afak‘in* (,Geschichte der Kupfer-
stadt* trigt.

Am wichtigsten aber war der Einfluss der urspriinglichen iranischen Vor-
stellungen beziiglich der messianischen Rolle Bahram Cobins in der frith-
schiitischen Gedankenwelt. Wir sind ndmlich imstande eine unmittelbare
Beriihrung zwischen den messianischen Erwartungen, die sich an Bahram
Cobins Gestalt kniipften und denjenigén- einiger’ abbasidischen Propagandis-
ten klar nachzuweisen. Es handelt sich um eine Stelle des Siydsatnima von
Nizim al-Mulk, '® wo von Sindbid die Rede ist, der um 750 u.Z.auftrat'®
Sindbdd: der von den Quellen zu einem Mazdakiten gestempelt wird, soll ge-
miss dieser Stelle, nicht an dem Tod seines Meisters geglaubt haben, sondern
er habe gelehrt, Abi Muslim! sei nicht tot, er befinde sich als weisse Taube
zusammen mit dem Mahdilin einer Kupferstadt’(dar hisarT mis). Als dritter
wird in Sindbads' Lehre Mazdak genannt, der nach ihm als General dieser
Messiase fungieren soll. Bis jetzt hat man diese Ausserung fiir kaum mehr als



eine phantastische Erfindung halten kénnen. Denn warum soll der Messias
eben aus einer ,Kupferstadt* kommen? Bedenken wir aber das soeben Gesag-
te, so wird es ohne weiteres klar,dass Sindbad:seinen Meister und den Mahdl’
deshalb aus einer JKupferstadt' erwartete, weil die Iranier den zu einem
Messias gewordenen Mahdi bereits 150 Jahre frither aus der JKupferstadt*
zuriickerwarteten, 2° Sindb@d selbst gibt an, er habe gewissen Sassanidischen
Biichern (az Kutub- Sasdniyan) entnommen,dass die arabische Unterdriick-
ung ein Ende haben werde. 2! Es kann keinem Zweifel unterliegen, dass es
sich hier um die spitzoroastrischen Apokalypsen handelt. Ignaz Goldziher
verwies in einem’ seiner auf ungarisch geschriebenen Arbeiten darauf dass
wihrend der abbasidischen Bewegung iiberall Apokalypsen (maldhim) auf-
tauchten, auf dei man sich gegen die Umayyaden berufen konnte. ** Aus
Sindbads Geschichte geht deutlich hervor dass sich unter diesen Apokalypsen
auch einige spitzoroastrischer Herkunft befanden.

Nun fragt es sich natiirlich, was das Verhiltnis zwischen den beiden
messianischen Figuren, die Sindbad nennt, also zwischen dem vergéttlichten
Abil Muslim und dem mit ihm in derKupfersteadtverweilenden MahdT ist. In
diesem Zusammenhang kann ich jetzt nur kurz darauf hinweisen, dass den
islamischen Madhi-Erwartungen von Anfang an eine Duplizitit eigen ist. In
einer grundlegenden Studie iiber den Mahdi-Begriff hat schon der grosse
hollindische Islam-Forscher, Snouck Hurgronje darauf hingewiesen, dass die
islamische Mahdi-Figur eigentlich im gewissen Sinne einen Doppelginger des
christlichen Messias darstellt, an den ja auch der Prophet glaubte.”* Das
verhaltnis zwischen ‘Isa und dem Mahdi war auch fiir die islamischen
Theologen oft recht problematisch. Es gibt eine ganze Reihe von Traditionen,
die zeigen, wie sehr man sich in spiteren Zeiten bemiihte, das Verhiltnis
zwischen den beiden Erldsergestalten auf eine logisch befriedigen de Weise zu
bestimmen. Die Situation war auch in Sindbads Fall eine dhnliche: die Lehre
iiber den zum Messias erhohten Abl Muslim musste irgendwie mit dem im
ostiranischen Volksglauben fest verankerten Glauben an Vahram Varfavand
in Einklang gebracht werden. Wurde Vahrim also von der Kupferstadt
zuriickerwartet, so musste auch Abu Muslim von dort kommen.

Nun kénnte man aber behaupten, das alles habe sehr wenig mit dem [s-
lam zu schaffen, Denn diese Lehren von Sindbad sind eigentlich so weit von
denjenigen des sunnitischen Islams entfernt, dass man hier vielleicht besser
von einer synkretistischen Religion sprechen kann, in der sich neben sp4t-



zoroastrichen und mazdakitischen Lehren auch islamische Motive befinden
Man konnte sich auch auf die Tatsache berufen,. diese Lehre schon
friher, um die achtziger Jahre des 7. Jahrunderts aufgetaucht sei, als eini-
ge Anhinger des von Muhtir propagierten Aliden Muhammad ibn al-Hana-
fiya nach dessen Tod behaupleten er sei nicht tot, er habe sich nur verbor-
gen und wird zurickkehren, um die Welt mit Gelichheit und Gerechtigkeit
zu erfiillen. So kénnte man sich auch auf die Lehren der Kaisaniya und auf
die Gedichte Ibn Kutayyirs berufen.Wir miissen jedoch nicht vergessen, einer-
seits, dass die Mahdi-Erwartungen die an die Gestalt Bahram CobTns ge-
knupft wurden fast um ein Jahrhundert frither anzusetzen sind als der Auftritt

des Muhammad ibn alHanaflya, andererseits aber, dass das Vorhanden sein
der erwidhnten Erwartungen, durch die spitzoroastrischen Apokalypsen und
Sindbads Lehren fir Iran, dh. fiir den Schauplatz von Muhtirs Revolution,
unwiderleglich erwiesen wird. Es ist also kaum anzunehmen, dass die Ver-
gétterung von Muhammad ibn al-Hanafiya und die nach :seinem Tode auf-
gekommene Lehre von seiner Verborgenheit, bzw. von siener Riickkehr und
von seinem eschatologischen Siege ganz unabhingig von der derzeitigen, ge-
nau entsprechenden spitzoroastrischen Lehren entstanden sein kénnen, Denn
was Sindbid und die Zoroastrier iiber dasVerborgensein Vahrims, bzw. iiber
sein Zuriickkehren gelehrt hatten, ist doch im wesentlichen mit den schiiti-

schen Lehren vom Verborgensein (gayba) und vom Zuriickkehren(ragta) des
MahdT identisch.

Die Tatsache, dass Sindbad mit seinen Lehren unmittelbar an iranischen
die spétsassanidischen  Erlosungslehren ankniipfte, ist allerdings durch den
zitierten Bericht des Nizam al-Mulk sozusagen dokumentarisch erwiesen.
Verallgemeinern méchte ich jedoch die Annahme beziiglich des Einflusses
von SindbadsLehren selbst in schiitischer Hinsicht nicht.Denn die schiitischen
Mahdi-Lehren waren von Anfang an zu sehr zeit-und ortsgebunden, als dass
man in ihrem Falle durchgingig von einem dogmatischen Inhalt hitte
sprechen konnen. Die Schiiten wurden ja immer aufs Neue in ihren Mahdr-
Erwartungen enttduscht und nach jeder neuen Enttiuschung entstand eine
neue Situation, der die neuen Erwartungen entsprechen mussten. Es ist
immerhin ein characteristischer und stindiger Zug der schiitischen Mahdi-
Erwartungen, dass der schiitische MahdT gegeniiber dem Idealchalifen der
Sunniten gottliche Ziige trigt. Auf diesem Grund hat man aber schonwieder-
holt vergeblicht versucht, die schiitischen Lehren vom verborge-



nen und als Mahdl zuriickkehrenden I[mam in ihrem Ganzen aus
den entsprechenden iranischen Lehren abzuleiten. Ich erinere an Darmes-
teters und Blochets Versuche 2* und an die Rezension, die Ignaz Goldziher
iiber Blochets Buch tiber die schiitischen Heterodoxien verdffentliche. 2%
Goldziher betonte in dieser Rezension auf eine sehr iiberzeugende Weise die
innerislamischen Elemente, die in der schiitischen Mahdi-Lehre zu vermerken
sind, und verwies auf die frithen Beispiele, in denen die Vergottlichung des
einen oder anderen alidischen Imdms auch ohne irgendeine Annahme eines
fremden Einflusses befriedigend zu erkliren ist.

Ich glaube aber nicht, dass diese an sich iiberzeugenden Beispiele als Be-
weis gegen jede Annahme beziiglich der Beeinflussung der schiitischen Mahdi-
Leliren von aussen her anwendbar seien. Sindbad Beispiel zeugt vom Gegen-
teil, und wir diirfen.nicht vergessen, dass Sindbd-Fall, also das Auftreten von
nur halbwegs zum Islam gehorenden Extremisten keine vereinzelte Erschei-
nung wihrend der abbasidischen Bewegung und nachher darstellt. Vor allen
Dingen diirfen wir aber nicht aus den Augenverlieren, dass Sindbad-Lehren,
gleichwie die dhnlichen, zoroastrisch beeinflussten Vorstellungen, die in Osti-
ran wucherten, zeitlich nicht nur den ersten alidischen Imamatsprétendenten,
sondern auch dem Islam selbst vorangehen.

Manche schiitisch-inspirierten Lehren der Mystiker werden ebenfalls
durch die Lehren iiber Vahrim Varfavand beleuchtet. So vor allem die Be-
hauptung, der Mahdi miisste aus dem fernen Osten ankommen. Auch die
Lehre vom ,Schatz* des Mahdi den er in Talagdn habe, ist kaum vom
,Schatz' des Vahrim Vartavand zu trennen.

Die Frage in wieweit die Identitit gewisser Religionsgeschichtlichen
Erscheinungen die Folge von dusseren Beeinflussung oder religionsgeschicht-
lichen Konvergenz zuzuschreiben ist, war wahrend des letzten Jahrzehntes zu
wiederholtenmalen untersucht. An wichtigsten waren die glinzenden Werke
von Mary Boyce, sich mit der Religion Zarathushtras in weitem Sinne des
Vortes befasste. Die untersuchte auch die Probleme der spitzoroastrischen
Apokalyptik and gab gegebenenfalls zu, dass es sich um um dussere
Beeinflussung handelt.
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kamsa bell metal, white copper’ vermutet.

Ch. Schefer: Chrestomathie..., Bd. 1,S. 174, Z. 8.

1. Goldziher: ,,Az iszldm az omajjadok bukdsdig* (Der Islam bis zum
Sturze der Omajjaden), Nagy képes vildgtorténet (Grosse illus trierte
Weltgeschichte), hrsg. von Henrik Marczali, Budapest 1900, Bd. 1V,
Teil 1, SS. 676—677; vgl. D. B. Macponald: “Malahim”, Enzyklopaedie
des Islam' | Leiden-Leipzig 1913—1938, Bd. III, SS. 204—205.

. Chr. Snouck Hurgronje: Der Mahdi, Verspreide Geschriften, Leiden

1923-1927,Bd. I, SS. 145--181.

1. Darmesteter: Le Mahdi depuis les origines de I Islam jusqu ‘a nos jours.
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