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Tell me a story ... one just true enough to be
interesting and not true enough to be tiresome.
Saki

Der unbekannte Verfasser des frither dem gelehrten arabischen Literaten ‘Amr b.
Bahral-Gahiz (gest.255/868) zugeschriebenen adab-Werks “Buch der Schénheiten und
ihrer Gegensitze (Kitab al-Mahisin wa-l-addad) erzihlt folgende Geschichre':

al-Asma‘i berichtete: Es sagte al-Halil b. Sahl: Oh Abi Sa‘id, du weiflt doch, dass
die Lanze von Rustam 70 Ellen lang und aus massivem Eisen war und dabei die
Dicke eines Kruges hatte.” Darauf erwiderte ich: “Hier ist ein Beduine, der sich auf
dergleichen versteht. Zu ihm wollen wir gehen und dann magst du ihm die Sache er-
zihlen.” Als ich nun mit ihm zu dem Beduinen ging und er ihm die Geschichte er-
zéhlte, da sprach dieser: “Freilich habe ich schon davon gehért; ausserdem aber kam
mir noch zu Ohren, dass dieser Rustam nebst Isfandiyar sich zu Luqmin b. “Ad in
die Wiiste begab. Sie trafen ihn nun, wie er - den Kopf auf dem Schosse seiner Mut-
ter - schlief. Als letztere die beiden nun nach ihrem Anliegen fragte, da erklirten sie,
sie hitten von der (wunderbaren) Kraft Luqmans gehdrt und seien deshalb gekom-
men. Als nun Luqman, durch die Unterhaltung aufgeweckt, plétzlich erschreckt aus
dem Schlaf auffuhr, da pustete er sie beide bis nach Isfahan, woselbst ihr Grab noch
bis heute zu sehen. Da entgegnete ihm al-Halil: “Du verflixter Liigner!” “Mein
Lieber!” versetzte zu ihm der Beduine, “ist doch meine Geschichte lang nicht so un-
wahrscheinlich als die von der 70 Ellen langen und wie ein Krug so dicken massiven
Lanze Rustams” (al-Gahiz, Mabasin 46-47. (Pseudo)-Gahiz, Masiwi 37-38).

Die Geschichte findet sich in jenem Abschnitt des “Buches der Schénheiten”, in
dem vom “Gegenteil” der Wahrheit (sidg) ~ der Liige eben - die Rede ist. Sie wird
durch den Verfasser der Mahisin nicht kommentiert. Der Abschnitt enthilt in locke-
rer Abfolge Sentenzen, Sprichwérter und Erzihlungen, die mit dem Thema Liige zu
tun haben. Die erwihnte Erzihlung ist aber die einzige eigentliche Liigengeschichte.

Das Grundgeriist der Erzihlung bilden zwei unwahrscheinliche Behauptungen,
wobei die erste Behauptung von der zweiten iiberboten wird. Es handelt sich somit
um einen Liigenwettstreit, ein in Liigengeschichten hiufiges Motiv, das im Motif-index

! Zitiert nach der Ubersetzung von Oskar Rescher mit geringen Anderungen.
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von Stith Thompson unter der Nummer X 905 (“lying contests”) verzeichnet ist’.
Der erste Liigner — ein ansonsten literarisch nicht greifbarer Mann, namens al-Halil
b. Sahl - erzihlt seine Geschichte zweimal: zuerst dem bekannten arabischen Philo-
logen al-Asma‘i, der ihr nichts zu entgegnen weiss, und dann dem Beduinen, der al-
Halil den Meister zeigt.

Der Beduine als der zweite Liigner bestitigt ohne Wimpernzucken die erste Liige
als bereits bekannt, lisst durchblicken, dass er sie nicht fiir der Rede wert halt (“frei-
lich habe ich schon davon gehdrt”) und gibt seine Geschichte zum besten. Darauthin
lisst sich der erste Liigner zum Ausruf “du verflixter Liigner® hinreissen, wodurch
er indirekt zugibt, dass ihn der andere iibertrumpft hat’. Wir als Horer werden
schliesslich durch die unerwartete Wendung am Schluss iiberrascht: der zweite Liigner
verteidigt sich nicht etwa mit der Behauptung, dass seine Geschichte wahr sei,
sondern setzt sich selbst durch seine Antwort auf den empdrten Ausruf des Unterle-
genen in Distanz zu der von ihm eben erzihlten Geschichte und bezeichnet seinen
Gegner indirekt als den grosseren Flunkerer.

Die beiden Liigen selbst werden zwar in der dritten Person erzihlt, doch wird die
ganze Geschichte als Bericht des Ich-Erzihlers, des historisch nachweisbaren Philolo-
gen al-Asma‘i (gest. 213/828), ausgegeben. Dies verleiht der Szene zunichst einen
Schein von Glaubwiirdigkeit. Die erste Liige wird als Aussage al-Halil b. Sahls pra-
sentiert. (“Oh Abu Sa‘id, du weilit doch...”), die zweite Liige aus der Perspektive des
Beduinen erzihlt (“ausserdem aber kam mir noch zu Obhren...”). Wichtig ist festzu-
halten, dass die berichteten Liigen einen Ausgangspunkt in der Erlebniswelt ihres Er-
sihlers haben — diese Tatsache ist, wie sich zeigen wird, konstitutiv fiir das litera-
rische Genre der Liigengeschichte. Der Hérer aber wird keinen Augenblick im Zwei-
fel gelassen, dass es sich um Liigen handelt.

Beide Geschichten arbeiten mit dem sprachlichen Mittel der Ubertreibung, der hy-
perbolischen Verzerrung der Proportionen: in der ersten Erzihlung ist es die “Riesen-
lanze” Rustams, in der zweiten der birenstarke Mann, der Rustam und Isfandiyar aus
der arabischen Wiiste nach Isfahan pustet - riesengrosse Gegenstinde und Riesenstdr-
ke sind im iibrigen beides hiufige Motive in Liigengeschichten; gesteigert wird die
Ubertreibung noch durch die Wendung, Lugman sei, den Kopf auf dem Schoss seiner
Mutter (1), “erschreckt” aus dem Schlaf aufgefahren und habe seine Aktion ausgefiihrt.

2 Thompson 1955-1957: V; vgl. auch EM VIII, s.v. “Liigenwette”.

3 Die Niederlage erfolgt durch die Provozierung der Aussage “du liigst”. Das Motiv ist oft Bestandeil
von Brautwerbungsmirchenbzw. dient als Mittel, durch das sich der sozial niedrig gestellte Erzihler mate-
rielle Giiter von einem sozial Hoherstehenden (Kénig, Edelmann etc.) verschafft. Die Niederlage im Lii-
genwettstreit kann auch durch die Provozierung einer Gegenfrage bewirkt werden. Ein Beispiel: Der erste
Liigner spricht von einer Riesenriibe, der zweite von einem Riesenkessel. Auf die Frage des ersten, wozu
dieser Kessel diene, antwortet der zweite: “um die Riesenriibe darin zu kochen; fiir Belege zu dieser weit
verbreiteten Liigengeschichte vgl. Marzolph 1992: II, Nr. 1043.
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Dies impliziert gleichsam: Nicht auszudenken, was Rustam und Isfandiyir hitten er-
leben miissen, wire Lugman von vornherein wach gewesen!

Der Zweck der Geschichte ist: reine Unterhaltung durch Erzielung von Heiterkeit
beim Horer. Bemerkenswert ist daneben ihre anti-$fucibitische Tendenz’. Die Auf-
schneiderei mit dem persischen Helden Rustam - es muss ja ein starker Mann sein,
der eine solche Riesenlanze tragen kann - wird iiberboten durch die noch grossere
Stirke des Arabers Lugman b. ‘Ad. Lugman findet sich hier in einer atypischen Rol-
le. Er tritt sonst als vorislamischer Weiser auf: unter seinem Namen kursieren viele
Weisheitsspriiche in arabischer Sprache®. Hier wird er durch seine Kraft nicht nur
mit Rustam, sondern gleichzeitig auch mit Isfandiyar, dem zweiten herausragenden
Helden der iranischen heroischen Uberlieferung, miihelos fertig. Charakteristisch fiir
die anti-Suubitische Firbung der Erzihlung sind die Akteure auf der arabischen Seite:
Vom Philologen al-Asma‘i werden zahlreiche Anekdoten iiberliefert, wie er sich bei
den Beduinen nach der echten arabischen Sprache erkundigte; er ist ausserdem der fik-
tive Erzihler arabischer Heldenromane. Al-Asma‘is Informant, der Beduine, gilt
durch seine sprachliche Kompetenz als Autoritit der Uberlegenheit des Arabertums.
Der moralische Aspekt ist dabei ohne Belang - es spielt keine Rolle, dass die ara-
bische Uberlegenheit durch eine Liige bestitigt wird, es geht einzig und allein um die
Ubertrumpfung der persischen Kraftmeierei.

Nun ist Liige und Wahrheit in der Literatur - vor allem in der Dichtung - ein
Thema, das schon mehrfach das Interesse der Forschung gefunden hat; erinnert sei
hier an Christoph Biirgels (1974) wichtige Abhandlung: “Die beste Dichtung ist die
ligenreichste”. Zuniichst aber ist die Definition von “Liige” bzw. “Unwahrheit” ein
erkenntnistheoretisches Problem. Im Arabischen wie auch im Griechischen, das hier
méglicherweise auf das Arabische eingewirkt hat, bezeichnen die Begriffe kadib bzw.
pseudos Liige und Unwahrheit, d.h. sowohl die bewusste Liige als subjektive Entstel-
lung der Wahrheit als auch die falsche Aussage als objektive Unwahrheité, Aristote-
les, der sich in seiner “Nikomachischen Ethik” mit Wahrheit und Liige auseinander-
setzte, ging jedoch auf diesen Unterschied nicht ein. Er verwarf die Liige grundsatz-
lich und unterschied sechs Klassen von Liignern nach ihren Beweggriinden. Eine
eigentliche Definition des Phinomens “Liige” lieferte in der Antike erst Augustinus,
der das Moment der Tauschung als Wesenselement der Liige bezeichnete. Moralisch
verurteilte Augustinus die Liige ohne Ausnahme - somit auch die Notliige sowie jene
Liige, mit der ein guter Zweck erreicht werden kann (Ritter & Griinder 1980: s.v. “Liige”).

* al-Gahiz hatre eine deutlich anti-fu‘bitische Haltung; vgl. Norris 1990. Obwohl dasKitizh al-Mabasin
nachweislich nicht von Gihiz stammt, steht es - wie auch dieses Faktum zeigt — der Gedankenwelt des
éihi; offenbar so nahe, dass es fiir sein Werk angesehen werden konnte.

® Vgl. Gutas 1981:57-58.
¢ Vgl. van Ess 1970:30-31.
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Dass arabisch kadib sowohl die subjektive als auch die objektive Entstellung der
Wahrheit bezeichnet, somit also ein dquivoker Begriff ist, hat bereits al-Gahiz er-
kannt. Eine falsche Aussage darf nicht nur mit der Wirklichkeit nicht iibereinstim-
men, man muss auch davon iiberzeugt sein, dass sie mit ihr nicht iibereinstimmt. Al-
Gahiz gelangte dadurch zu einer “dreiwertigen” Logik: neben wahren und falschen
Aussagen gibt es solche, die weder wahr noch falsch sind (van Ess 1997: IV, 98-99).
Bemerkenswert ist an diesem Ansatz, dass der moralische Blickwinkel ausgeklammert
wird.

In der Regel waren jedoch bei den islamischen religids-philosophischen Autoritd-
ten, die sich mit dem Phinomen “Liige” befassten, wie in der Antike und im christ-
lichen Europa moralische Wertungen massgebend’. Obwohl die Liige auf dieser Ebe-
ne verurteilt wurde, fllt eine gewisse Toleranz gegeniiber der Notliige auf. Abu Ha-
mid al-Gazali (gest. 505/1111) ging so weit, die Liige, durch die allein eine gute Ab-
sicht erreicht werden kann, fiir erlaubt, u.U. sogar fiir geboten zu erkliren’. Mehr
als an der Definition der Liige zeigte man sich an den Beweggriinden zu liigen interes-
siert. Der Sficitische Rechtsgelehrte “Ali b. Muhammad al-Mawardi (gest. 450/105 8)
unterschied deren vier: 1. Erreichen eines Vorteils oder Abwendung eines Schadens,
2. das Bestreben, die eigene Rede interessant zu machen, 3. die Absicht, einen Feind
schlechtzumachen, 4. das Liigen um des Liigens willen (al-Mawardi, Adab 59-61).

Der Beweggrund, Liigengeschichten zu erzéhlen, ist nach al-Mawardis Systematik
am ehesten unter Punkt 2 (“Bestreben, die eigene Rede interessant zu machen”) zu
fassen, unter Umstinden auch unter Punkt 4 (“Liigen um des Liigens willen”), da Lii-
gengeschichten oft pathologischen Liignern in den Mund gelegt werden. Das Liigen
aus Fabulierlust und dem Wunsch, Heiterkeit zu erzeugen, war jedoch verpént und
wurde in asketisch frommen Kreisen streng verurteilt. Man konnte sich hier sogar auf
einen hadit berufen: “Wehe dem, der Geschichten erzihlt und dabei ligt, um die
Leute zum Lachen zu bringen, nochmals wehe ihm und zum dritten Mal wehe thm”
(waylun lil-ladi yuhadditu fayakdibu li-yudhika bibi l-qawm waylun labu waylun
lahu)’.

Moralische Wertungen bestimmten auch die Betrachtung des Phinomens “Liige”
in der Literatur, insbesondere in der Lobdichtung®®. Dabei konnte jedoch die hyper-

7 Dass die Begriffe “Liige”, aber auch “Wahrheit” auf Konventionen beruhen, die vom Menschen ge-
schaffen sind und aufs engste mit dem Phinomen der Sprache zusammenhingen, postulierte m.W. als
erster Nietzsche 1977.

§ Nach Thya® ‘ulism ad-din zitiert bei Bauer 1927:75-76.

9 al-Gazali, Thya' 111, 131; Ubersetzung zitiert von Bauer 1927:74. Der hadit ist in den kanonischen
Sammlungen zu finden. Niheres dazu bei Ammann 1993:157-165. Ich danke Frau Priv.Doz. Roswitha
Badry fiir den Hinweis auf diese Studie.

10 Eiir eine Stellungnahme aus religidsem Blickwinkel vgl. Tbn al-Gawzi, Talbis 180-181.
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bolische Ausdrucksweise, um die es hauptsichlich ging, durchaus jenseits der Litera-
turtheorie als wirkungsvolles kiinstlerisches Gestaltungsmittel anerkannt werden -
von dem eben erwihnten al-Mawardi zum Beispiel. Die z.T. leidenschaftlich gefiihr-
ten Diskussionen tiber Liige und Wahrheit in literarischem Zusammenhang lassen
sich dartiber hinaus wesentlich als Ausdruck der Angst vor der Macht der Sprache
deuten™.

Die Liigengeschichte als literarisches Genre ist typologisch nicht problemlos einzu-
ordnen und kommt in unterschiedlichen Erzihlgattungen vor; daher ist bei der Un-
tersuchung von Liigengeschichten notwendigerweise der Kontext zu beriicksichtigen
(EM VTII, 5.v. “Liigengeschichte”). Sie ist ubiquitir, wobei sehr oft Wandermotive auf-
treten - als Beispiel sei die berithmte, schon in der Antike nachweisbare Geschichte
von den eingefrorenen und wieder aufgetauten Stimmen genannt'?. Dass die Liigen-
geschichte nicht an eine bestimmte kulturelle Tradition gebunden ist, leuchtet um so
mehr ein, als die ihr zugrundeliegende Fabulierlust psychologisch als eine allgemein
menschliche Eigenschaft gedeutet wird®,

Die Liigengeschichte kann - in Ost und West - nicht auf den volkstiimlichen Be-
reich beschrinkt werden, obwohl sie in Schwank- und Mirchensammlungen beson-
ders verbreitet ist". Oft tritt sie auch im Gewand ausgefeilter Kunstprosa bzw.
~dichtung auf, iiberliefert wird sie sowohl schriftlich als auch miindlich. Arabische
Liigengeschichten finden sich hiufig in adab-Werken, auch in den Literaturen anderer
Sprachen erscheinen Liigengeschichten gerne in gehobenem literarischen Kontext, so
etwa in der Abhandlung Die Weisheit der Liige des georgischen Ménches Sulchan-Saba
Orbeliani (1974) und in der Dharmapariksa des indischen Digambara-Jaina Amitaga-
i~

In ihrer dusseren Form ist die Liigengeschichte sehr wandlungsfihig. Die Bandbrei-
te reicht von der wenige Sitze umfassenden Kiirzestgeschichte bis zum Roman. Sie
erscheint in Prosa und auch in Gedichtform, wobei die Belege in Prosa zu iiber-
wiegen scheinen.

Thr Zweck ist reine Unterhaltung - ohne jegliche didaktische Absicht - ihr Ziel
die Erzeugung von Lachen, von komischen Effekten, mitunter auch von Erstaunen.
Meist wird dieses Ziel mit dem sprachlichen Mittel der Ubertreibung, der Verzerrung

1 Diesen Aspelst hebt Carter (1998:238) hervor.
12 Weinreich 1942; fiir eine arabische Variante vgl. Spies 1979:585-586.

" Vgl. Lipmann 1927:6. Die ungebrochene Beliebtheit der Liigengeschichtezeigt neverdings das Inter-
net. Fiir ein Beispiel aus dem reichen Material: http://www.mcs.surrey.ac.uk/Personal /csx1jw/talltales/.

" Insofern ist die Definition bei von Wilpert 1969 zu eng, in der die “Liigendichtung” auf “volkstiim-
liche Dichtart” festgelegt wird.

 Vgl. Winternitz 1913: II, 345-346.
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von Proportionen, erreicht. Die Erzeugung von Komik und Heiterkeit grenzt die Lii-
gengeschichte ab vom oft schon rein sprachlich in ihre Nihe geriickten Mirchen -
der Verweis “erzihle keine Mirchen”, bedeutet bekanntlich: “liige mir nichts vor”.
Das komische Element ist im Mirchen nicht wesensbestimmend, noch wichtiger aber
ist die Tatsache, dass die Liigengeschichte in der Regel einen Ausgangspunkt in der
«realen” Erlebniswelt hat, aus dem sich dann die Spannung zu den véllig unmé&gli-
chen berichteten Ereignissen ergibt. Viele Liigengeschichten werden daher als Erleb-
nisse des Erzihlers ausgegeben und in der Ichform erzihlt - man denke an die “klas-
sischen” Bereiche Seemannsgarn und Jagerlatein. Die Darsteller in Ligengeschichten
sind in der Regel Menschen, es agieren keine Feen, Zauberer und Hexen wie im
Miirchen. Es fehlen auch weitgehend die im Mirchen und vor allem in der Fabel
hiufigen sprechenden Tiere - man trifft in Liigengeschichten eher den Aufschneider,
der vorgibt, die Sprache der Tiere zu verstehen'®, wihrend im Mirchen die Sprache
der Tiere tatsichlich verstanden wird”. Fiir das Marchen charakteristisch ist seine
Wirklichkeitsferne® - niemand wundert sich, wenn im Mirchen Pferde fliegen
kénnen, aber wenn ein Erzihler behaupter, im Land X fliegende Pferde geschen zu
haben, diirfte sein Bericht von der Zuhérerschaft héchstwahrscheinlich als Ligenge-
schichte eingestuft werden. Die Unméglichkeit der berichteten Ereignisse lasst die Lii-
gengeschichte schliesslich als Sonderform der fiktionalen Erzihlung erscheinen, da
letztere zwar “erfunden”, aber ihrer Definition gemiss in der Regel auf die Darstel-
lung des “Méglichen” ausgerichtet ist”.

Die wichtigste Spielregel der Liigengeschichte ist jedoch, dass die berichtete Liige
als solche erkannt werden muss und der Horer iiber die Unwahrheit des Erzihlten
nicht im Zweifel gelassen werden darf. Die Liigengeschichte erhebt keinen Wahrheits-
anspruch, der Erzihler muss die aus psychologischer Sicht fiir das Phanomen Liige
charakteristische Hemmung nicht {iberwinden (Lipmann 1927:2). Somit fehlt das Ele-
ment der Tiuschung und, etwas iiberspitzt ausgedriickt, kann man eigentlich iiber-
haupt am Liigencharakter der Liigengeschichten zweifeln. Ahnlich verhilt es sich mit
der so oft kritisierten Lobdichtung®, zumindest was die Anwendung hyperbolischer

16 Ein schénes Beispiel bei Miiller-Fraureuth 1881:129: ein Prahler erklirt einen im vorgelegten Zettel
mit den Worten: “Snig neheg rap uf (=Génse gehen barfuss)” fiir eine arabische Anrede an die Gétter
beim Opfern ().

7 vgl. die beriihmte, in vielen Fassungen belegte Erzihlung von dem Mann, der die Tiersprachen
versteht, dies aber niemandem verraten darf, da ihm sonst die Todesstrafe droht. Durch die Neugier seiner
Frau gerit er in grosse Bedringnis, bis ihn die Warnung eines Hahns dazu veranlasst, der Frau nicht nach-
zugeben und das Geheimnis fiir sich zu behalten; vgl. Thompson 1946:83-84.

18 7 Begriffsbestimmungen und Definitionsversuchen vgl. Liithi 1996:2-5.
1 ygl. Vogt 1997:293.
2 Den fehlenden Wahrheitsanspruch in der Dichtung hob bereits Biirgel (1974:19-20) hervor.
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Techniken betrifft, die sie mit der Liigengeschichte gemeinsam hat. Wenn der per-
sische Dichter Ra$id-i Watwat (gest. 578/1182-83) in einem Gedicht behauptet, das
Himmelsrad reibe den Sternen den Staub, den der Belobigte mit seinem Reittier auf-
wirbelt, als Augensalbe in die Augen?, dann haben dies weder der Dichter noch der
Belobigte, noch irgendjemand am Hof fiir bare Miinze genommen. Der Vorwurf der
Liige bzw. Unaufrichtigkeit kann den Dichter nur treffen, wenn er hinter seinem Lob
ganz andere Gefiihle dem Belobigten gegeniiber verbirgt.

Die Liigengeschichte kann, wie die anti-fu‘ubitische Firbung im eingangs erwihn-
ten Beispiel zeigt, nicht nur die pure Lust am Fabulieren ausdriicken, sondern durch-
aus auch andere Inhalte vermitteln. Oft sind dies parodistische und satirische Ele-
mente. Zwei Beispiele aus ganz verschiedenen kulturellen Zusammenhingen seien hier
genannt: Lukian aus Samosata (gest. nach 180 n.Chr.) karikierte in seinem - von ihm
ironisch “wahre Geschichten” (alethe diegemata) genannten - Liigenroman homerische
Berichte und unterzog die Vertreter verschiedener antiker philosophischer und religi-
ser Weltanschauungen einer fiir den Leser hochst vergniiglichen satirischen Betrach-
tung, indem er Hauptpunkte ihrer Lehren parodierend aufgriff (Mras 1980). Der ame-
rikanische Satiriker Ambrose Bierce (gest. 1913) nutzte andererseits in seinen Fantastic
fables die Form der englischen Liigengeschichte, des “t2ll tale”, fiir seine beissende Ge-
sellschaftskritik.

Motive, die in Liigengeschichten erscheinen, kénnen mitunter die Gattung wech-
seln und durchaus in ganz anderem literarischen Kontext auftreten. Die von Spies in
seinem Artikel (1979:587-590) erwihnte Erzihlung vom “Meisterschuss” - einem Jagd-
kunststiick, durch das Ohr und Huf eines Onagers (oder einer Gazelle) mit einem
einzigen Pfeil zusammengeheftet werden - erscheint zwar im europiischen Mittelalter
als Ligengeschichte, geht aber auf einen Bericht der persischen Dichter Nizami und
Firdawsi iiber den sasanidischen K6nig Bahrim-i Gar (reg. 420-438) zuriick und ist
dort nicht als Liigengeschichte, sondern als Bestandteil einer sagenhafte Ziige tra-
genden Heldenbiographie zu verstehen. Manches, was in Kosmographien berichtet
wird, wiirde inhaltlich ohne weiteres in eine Liigengeschichte passen, wenn es nicht
mit einem gewissen Wahrheitsanspruch und dem Ziel der Wissensvermittlung erzzhlt
wire”, und auch die Motivik religidser Literatur ist Liigengeschichten oft ungewollt
nahe. Wenn etwa in der Legende vom heiligen Patritius berichtet wird, dass er aus
Eiszapfen ein Feuer entfacht habe, ist die Nihe zum bekannten Liigenmotiv vom

! al-Warwit, Diwin 15, 7-8; Lob auf den Wesir Samsuddin Aba I-Fath Muhammad b. Alj.

2 Der Wunsch, Wissenswertes zu berichten, lag bei den Kosmographen mitunter im Widerstreit mit
dem gesunden Menschenverstand. Muhammad b, Mahmad-i Ttsi sagt zum Beispiel nach einem auch ihm
offenbar zweifelhaften Bericht iiber einen Erdgeist, der in Gestalt eines alten Mannes aufzutreten pflegte:
“Ob wahr oder unwahr, wir haben es angefiihrt” (agar rast ast u agar durag ma ivid kardim) Tusi,
“Aga’ib 508.
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Schneeddrren offensichtlich®, iiber das es beim deutschen Mirchensammler und
—dichter Ludwig Bechstein (gest. 1860) heisst: “Der wahre () Ligner macht auch aus
Eis ein gut brennendes Feuer; er liigt, dass dies Eis prasselt und kracht und brennt
wie diirres Holz” (Bechstein 1963:377).

Der Begriff “Liigengeschichte” als Gattungsbezeichnung ist weniger klar umrissen
als sein englisches Gegenstiick “tall tale” - neben “Liigengeschichte” stehen die Be-
zeichnungen “Liigenmirchen”” und “Liigendichtung”. Auch im Arabischen fehlt ein
klarer Gattungsbegriff. Liigengeschichten erscheinen in adab-Werken oft in Kapiteln
iiber Wahrheit und Liige und werden nicht eigens als “Liigengeschichten” bezeichnet.
Daneben gibt es aber durchaus Begriffe fiir die Sache selbst: 2kadb, “Liigen geschich-
ten)”?, nawadir al-kaddabin, “Liigneranekdoten””, nawadir al-kaddabin wa-l-fassar-
in, “Liigner- und Aufschneideranekdoten™”, al-hikayat al-malafiq, “Flunkerge-
schichten™.

Wenn wir uns abschliessend fragen, ob es Besonderheiten gibt, die fiir die “orienta-
lische” Liigengeschichte charakteristisch sind, so dirfte dies, was allgemein Struktur,
Zielsetzung und sprachliche Mittel der Liigengeschichte betrifft, zu verneinen sein.
Bei den Motiven dagegen lisst sich in manchen Fillen orientalischer Ursprung nach-
weisen, so dass man wie etwa bei der verwandten Mirchenliteratur oft von einer Ver-
mittlung von Ost nach West ausgehen kann. Bemerkenswert, aber nicht erstaunlich
st bei der zum islamischen Kulturbereich gehdrenden Liigengeschichte, dass die Be-
griffe “Himmel” und “Gott” tabu sind. Ein islamisches Analogon zur in einem rus-
sischen Mirchen berichteten Liige, der Erzihler habe gesehen, wie Gott im Himmel
mit seinen (1) Aposteln Karten spielte (Widmer 1963:368), ist absolut undenkbar.
Dieser Tabubereich wird offenbar schon durch eine verhiltnismissig harmlose Liige
in einem tiirkischen tekerleme verletzt, Dort behauptet ein Liigner, er habe einen

D Miiller-Fraureuth 1881:121. Motivmaterial diirfte sich auch aus islamischen Heiligenviten beibringen
lassen. Erbauliches mit Unterhaltsamem verbanden in besonderem Mass die auf religiése Stoffe speziali-
sierten Geschichtenerzihler (gussas), deren ungehemmte Fabulierlust kritischen Frommen ein Dorn im
Auge war; vgl. dazu Ibn al-Gawzi, Quss.

2 paul Aron versuchte, “Liigenmirchen” von “Liigengeschichten” abzugrenzen (Aron 1927:246).

%5 a1-Abi (gest. 421/1030), Nazr V1, Kap. 14: fi akadih al“arab wa-gayribim. Der Sg. ist wkdsiba, vgl.
WKAS, s.v.

% Myhammad b. Ahmad b. al-lyas (lyas) al-Hanafi, GAL II, 390; GAL SII, 413: K. f n-nawadir
al-mudhika wa-l-bazaliyyat al-mutriba, nach Ahlwardt 1887-99, Nr. 8427.

Y Umar al-Halabi, GAL S 11, 414: Nuzhat al-udaba’; nach der Inhaltsangabe von Fliigel (1860:534-
538).

28 | Batbugawi, Nuzha (GAL T1 20, GAL STI 11). Den Hinweis auf Arnoud Vrolijks Studie verdanke
ich Herrn Prof. J. Himeen-Anttila.
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Hund im Himmel bellen héren, worauf seine Kumpane allen Scharfsinn aufwenden
miissen, um ihn vor dem Zorn des erbosten Publikums zu retten®.

Um jedoch iiber die Feststellung von Einzelheiten hinaus giiltigere Aussagen iiber
die “orientalischen” Formen der Liigengeschichte machen zu kdnnen, bedarf es zu-
nichst einer systematischen Sichtung und Auswertung des verstreuten Materials - und
dies ist eine zwar zeit- und arbeitsaufwendige, aber lohnende und nicht zuletzt auch
eine amiisante Aufgabe.
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